VOL 42 STUDIA
' POLITOLOGICZNE

STUDIA T ANALIZY

Adam Szymarnski

Pahstwo S§wieckie w Turcji
— historyczna i wspélczesna perspektywa

SLOWA KLUCZOWE:
Turcja, Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju, laicyzm,
pasywny i asertywny sekularyzm, ,subtelna islamizacja

STUDIA T ANALIZY

Turecka koncepcja laicyzmu (laiklik), wprowadzona w dwudziestoleciu
miedzywojennym, zaczela ewoluowaé po zakonczeniu II wojny Swiatowej,
ulegajac znacznym modyfikacjom. W zwiazku z tym juz wtedy niekto-
rzy badacze zaczeli watpié, czy Turcja moze by¢ nazywana panstwem
$wieckim!. Proces ten widoczny jest tez w czasie rzadéw Partii Spra-
wiedliwosci 1 Rozwoju (AKP Adalet ve Kalkinma Partisi), ugrupowania
o korzeniach islamskich, ktére rzadzi w Turcji samodzielnie od 2002 r.
Jej polityka wedtug czesci dziennikarzy, ale réwniez naukowcéw, uspra-
wiedliwia méwienie o kohcu panstwa Swieckiego?. Zasada ta stala sie
w czasle rzagdéw AKP bardzo zlozonym zagadnieniem. Jest odmiennie
postrzegana przez rézne srodowiska spoteczno-polityczne (co zresztg nie
odbiega od réznorodnego postrzegania laicyzmu w ramach toczacej sie

I Zob np. N.R. Keddie, Secularization and Secularism, [w:] M.C.Horowitz (ed.), New
Dictonary of the History of Ideas, t. 5, Detroit, s. 2194.

2 Zob. np. P Tremblay, Is Erdogan signaling end of secularism in Turkey?, ,Al-Monitor” (Tur-
key Pulse) z 29 kwietnia 2015 ., http://www.al-monitor.com/pulse/en/originals/2015/04/
turkey-is-erdogan-signaling-end-of-secularism.html#, 8.02.2016; czy duzo wcze$niejsze
artykuly, m.in. D. Ergil, Secularim betrayed, ,Turkish Daily News” z 31 lipca 2006 r., http://
www.hurriyetdailynews.com/secularism-betrayred.aspx?page]D =438&n=secularism-
betrayed-2006-07-3, 8.02.2016.
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od dziesiecioleci debaty tureckich intelektualistéw?) 1 to wokdt niej toczy
sie od dluzszego czasu walka polityczna w Turcji.

To wszystko powoduje, 1z trudno jest zdefiniowal, z jakim typem
relacji miedzy panstwem/polityka 1 religia mamy do czynienia w cza-
sie rzgdéw AKP Jednocze$nie pokazuje to deficyty ram teoretycznych
przydatnych do wyjasnienia tego zagadnienia. Niniejszy artykul ma na
celu prébe zidentyfikowania typu tych relacji, przy réwnoczesnym zapro-
ponowaniu podejscia teoretycznego wykorzystujacego klasyfikacje doty-
czace typéw panstwa $wieckiego oraz ,teorie zmiany instytucjonalnej”
w ramach nowego instytucjonalizmu. Autor bedzie weryfikowal przede
wszystkim hipoteze, 1z zaréwno przed rzadami AKP jaki 1 po 2002 r,
nadal mamy do czynienia w Turcji z panstwem $wieckim, jednak jego
ksztalt zmienia sie w wyniku szeregu czynnikéw egzo- 1 endogenicznych
— proceséw 1 zjawisk spoleczno-politycznych zachodzacych w Turcji po
IT wojnie §wiatowe;.

Bedzie to mozliwe dzieki analizie funkcjonowania systemu §wieckiego
w Turcji od jego poczatkow do 2015 r. 1 odpowiedzi na nastepujace klu-
czowe pytania: Jak zmienia si¢ zasada panstwa Swieckiego w Turcji? Czy
jest to proces liniowy? Czy obecnie nalezy méwic¢ nadal o sekularyzmie
czy racze] post-sekularyzmie w Turcji, biorac pod uwage proces, nazy-
wany przez niektérych badaczy ,subtelng islamizacja”?#

Sekularyzm i jego typy — konceptualizacja

Przed przystgpieniem do rozpatrywania przypadku modelu pahstwa
$wieckiego w Turcji niezbedne jest zarysowanie klasyfikacji przydatnych
do osiggniecia postawionych celow badawczych. Zaréwno w literaturze
polskiej, jak 1 tureckiej oraz zachodniej naukowcy zajmujacy sie stosun-
kami wyznaniowymi wskazuja poza podzialem na panstwa wyznaniowe
1 $wieckie na wewnetrzne klasyfikacje w ramach obu systemoéw, zawiera-
jace rézne podtypy®.

3 Szerzej zob. H. Wedel, Der tiirkische Weg zwischen Laizismus und Islam. Zur Entwicklung
des Laizismusverstdndnisses in der tiirkischen Republik, Opladen 1991.

4 Zob. np. J. Pupcenoks, Democratic Islamization in Pakistan and Turkey: Lessons for the Post-
Arab Spring Muslim World, ,The Middle East Journal” 2012, Nr 2, 2012, s. 273-2809;
A. Kaya, Islamization of Turkey under the AKP Rule: Empowering Family, Faith and Charity,
»South European Society and Politics” 2015, Nr 1, s. 47-69.

5 J. Krukowski, Polskie prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 26.
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W polskiej nauce uzyteczng dla niniejszej analizy klasyfikacje doty-
czgcy pahstwa $wieckiego przedstawia m.in. Jézef Krukowski. Wskazuje
on na jego trzy typy: amerykanski system tzw. separacji czystej, model
tzw. separacji wrogie] (wspolcze$nie — francuski, historycznie — réwniez
sowlecki) oraz system tzw. separacji skoordynowanej, powstaly w Niem-
czech 1 z modyfikacjami wprowadzonych w wielu panstwach europe;j-
skich, réwniez w Polsce®.

Warto przyblizy¢ krétko dwa pierwsze modele — z uwagi na ich zna-
czenle dla analizowanego zagadnienia. W warunkach amerykanskiego
pluralizmu religijnego 1 kulturowego oraz w celu zerwania z zasada pod-
porzadkowania kosciota wladzom panstwowym w okresie kolonialnym
wprowadzono system separacji czystej, ktoéry polegal na braku nadawania
jakiejkolwiek religii charakteru oficjalnego oraz zakazie ograniczania prak-
tyk religijnych. Pierwsza zasada oznaczala tzw. $ciane separacji miedzy
koSciotem a panstwem, czyli brak ingerencji pahstwa w sprawy religijne
koscioléw. Spory miedzy panstwem a ko$ciotami rozstrzyga Sad Naj-
wyzszy. Ochrona wolnosci religijnej obejmuje przede wszystkim aspekt
negatywny, tj. ochrone przed przymusem 1 dyskryminacjg — stad tez np.
w szkotach publicznych nie odbywajg sie lekeje religii.

System separacji wrogiej w wers]i francuskiej — najistotniejszy z punktu
widzenia analizowanego zagadnienia — wprowadzono we Francji okresie
rewolucji 1789-1795 jako opozycja wobec unii miedzy ko$ciolem 1 pan-
stwem w okresie monarchii absolutnej (pdzniej ulegat on modyfikacjom).
W odréznieniu od wspomnianego modelu anglosaskiego, ktéry mozna
wigzaé z terminem ,sekularyzm” (ang. secularism) uzywa sie w stosunku
do niego w literaturze pojecia ,laicyzm” (fr. laicité). Koscioly nie maja
w tym systemie osobowos$ci prawnej, ale funkcjonujg jako prywatne sto-
warzyszenia kulturalne. Religia staje sie sprawg prywatna. Nie oznacza
to Scistego oddzielenia kosciota od panstwa, ale prywatyzacje religii reali-
zowane] poprzez maksymalnie mozliwe ograniczanie uzewnetrzniania
przekonan religijnych przez wiernych w zyciu publicznym?.

Nieco bardziej uproszczong 1 mniej prawnicza, ale pomocng dla
niniejszej analizy klasyfikacje typéw panstwa $wieckiego, odpowiadajaca
powyzsze]j typologii, przedstawil turecki politolog Ahmet Kuru. Wymie-
nia on dwa typy sekularyzmu — pasywny 1 asertywny. Oba typy faczy brak
ustanowienia oficjalnej religii. Pierwszy z nich zaklada neutralno$é pan-
stwa wobec réznych wyznan oraz dopuszcza widoczno$¢ relign w sferze

6 Tamze, s. 26.
7 Tamze, s. 26-29.

326 STUDIA | ANALIZY / SP Vol. 42



Paristwo swieckie w Turcji — historyczna i wspdlczesna perspektywa

publicznej. Taki system istnieje w USA. System asertywnego sekularyzmu
polega z kolei na tym, ze panstwo sprzyja $wieckiemu $wiatopoglagdowi
w sferze publicznej 1 ograniczeniu obecnosci religii do sfery prywatne;.
Taki system funkcjonuje np. we Francji 1, przynajmniej historycznie 1 od
poczatku z pewnymi modyfikacji, w Turcji. System pasywny wyklucza
istnienie jakiej§ doktryny — religijnej czy innej, ktéra okresla, co jest
,dobre” dla obywateli. Model asertywny z kolei traktuje sam sekularyzm
jako oficjalng doktryne. Z punktu widzenia analizowanego zagadnienia
wazne jest podkreélenie, ze tak naprawde sg to modele idealne. W prak-
tyce w kazdym panstwie Swieckim istnieje model pomiedzy tymi typami
idealnymi, na ktérego realny ksztalt, tj. dokladne umiejscowienie na linii
system pasywny — system asertywny, majg wplyw tradycje historyczne
oraz aspekty spoleczne 1 polityczne8.

Gléwnym punktem odniesienia w niniejszym artykule bedzie koncep-
cja Kuru, ktéra jednak wymaga pewnej modyfikacji z uwagi na trudno§é
w jej zastosowaniu w odniesieniu do Turcji pod rzadami AKP.

Historyczny rozwdj laicyzmu tureckiego

Dla analizy funkcjonowania panstwa $wieckiego pod rzgdami AKP
niezbedne jest zarysowanie historycznego rozwoju tureckiego laicyzmu.
Jego funkcjonowanie jako jedna z sze$ciu zasad kemalizmu 1 od 1937 r.
jako zasada konstytucyjna rézni si¢ znacznie od modelu dzialajgcego

w Turcji w XXI w.

Schylek Imperium Osmanskiego i okres rzagdéw Atatiirka

Poczatki laicyzmu na gruncie tureckim siegaja XIX w. Z jednej strony
mozna méwi¢ o pewnych nurtach intelektualnych (inspirowanych przede
wszystkim ideami rodem z Francji) oraz ich przedstawicielach (intelektu-
alistach wchodzacych w sktad 16z masonskich lub nalezacych do Mtodych

A.T. Kuru, Reinterpretation of Secularism in Turkey. The Case of the Justice and Develop-
ment Party, [w:] M.H. Yavuz (ed.), The Emergence of the New Turkey. Democracy and
the AK Parti, Utah 2006, s. 137; A.'T. Kuru, A. Stepan, Laicité as an “Ideal Type” and
a Continuum: Comparing Turkey, France and Senegal, [w:] A.T. Kuru, A. Stepan (eds.),
Democracy, Islam & Secularism in Turkey, New York 2012, s. 95-96.
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Osmanéw), ktérzy glosili postulaty oddzielenia religii od polityki®. Z drugie;
strony trzeba przypomnie¢ o reformach majacych miejsce w XIX w. 1 na
przelomie XIX 1 XX w, ktorych celem byla sekularyzacja prawa, admini-
stracji, instytucji finansowych, systemu edukacyjnego 1 instytucyi religi-
nych oraz podporzadkowanie tych ostatnich instytucjom pahstwowym!®.

Odgoérne reformy Atatiirka z lat dwudziestych 1 trzydziestych XX w.
pozwalajace na funkcjonowanie kemalistowskiego laicyzmu stanowily wiec
tylko przyspieszenie 1 radykalizacje wcze$niej rozwijajgcego sie procesull.
Mialy one na celu realizacje gléwnego celu kemalizmu — modernizacje
nowego panstwa oraz spoleczenstwa, aby osiggna¢ poziom rozwoju kra-
j6w europejskich. Do tego niezbedne bylo zerwanie z tymi elementami
dawnego porzadku, ktére wedlug autoréw przemian przyczynily sie do
upadku Imperium. Nalezal do nich wplyw religii 1 instytucyi religijnych
na porzadek panstwa uniemozliwiajgcy efektywne funkcjonowanie jego
struktur)12,

Reformy mialy w zwigzku z tym prowadzi¢ do zmiany usytuowania
islamu w Republice Turcji!3. Chodzito o oddzielenie spraw duchowych od

9 P. Dumont, The Origins of Kemalist Ideology, [w:] J.M. Landau (ed.), Atatiirk and the
Modernization of Turkey, Boulder, Leiden 1984, s. 36-38.

Szerzej zob. S. Mardin, Religion and Secularism in Turkey, [w:] A. Kazancigil, E. Ozbu-
dun (eds.), Atatiirk: Founder of a Modern State, London 1997, s. 192-203; H. Koni,
Politics of Religion and Secularism in the Ottoman Empire; 14 to 20t Century: A Study,
,International Journal in Research in Social Sciences” 2013, Nr 1, s. 11-20, http://tjp.
fatih.edu.tr/docs/articles/146.pdf, 9.02.2016.

Dla przypomnienia, nalezaly do nich m.in.: zniesienie kalifatu; zamkniecie medres

10

11
1 innych szkoél religijnych; ujednolicenie o$wiaty publiczne] oraz rozwigzanie sadow
religijnych (1924 r.); wydanie zakazéw dziatalnoSci bractw religijnych, tzw. tarikatéw,
oraz publicznego noszenia fezéw 1 tradycyjnych nakry¢ glowy (1925 r.); wprowadze-
nie kalendarza gregorianskiego; uchwalenie §wieckich kodekséw (1926 r.); usuniecie
z konstytucji przepisu o islamie jako religii panstwowej i wprowadzenie alfabetu facin-
skiego (1928 r.); przyjecie kodeksu postepowania karnego wzorowanego na prawie
niemieckim (1929 r.); przyznanie kobietom praw wyborczych w wyborach lokalnych
(1930 r.); przeksztalcenie Hagia Sophia w muzeum, wydanie zakazu pielgrzymek do
Mekki, publicznego noszenia szat 1 symboli religijnych; przyznanie kobietom praw
wyborczych w wyborach parlamentarnych 1 przyjecie ustawy o wprowadzeniu nazwisk
wedlug wzorca zachodniego; wydanie zakazu uzywania tytuléw religijnych 1 osman-
skich (1934 r.); ogloszenie niedzieli dniem §wigtecznym 1 ustalenie kalendarium $wiat
(1935 r.) oraz wspomniane wprowadzenie laicyzmu, oprécz innych zasad kemalizmu,
do konstytucji (1937 r.). Por. E.-]. Ziircher, Turkey: A Modern History, London, New
York 2004, s. 186—195.

12 8. Kili, The Atatiirk Revolution. A Paradigm of Modernization, Ankara 2008, s. 239-249;
S. Mardin, Religion and Secularism in Turkey..., s. 208-218.

13 E.S. Hurd, Politics of Secularism in International Relations, New Jersey 2007, s. 66.
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panstwowych. Inspiracja 1 wzorem byl model francuski separacji wrogie;.
Nie mégl to by¢é model anglosaski z uwagi réznice w podejsciu do religii.
W Ameryce rewolucja byla przeprowadzana wraz z religiami, we Fran-
cji 1 Tureji — przeciwko religijnym instytucjom 1 elitom!*. Wspominane
reformy z okresu rzadéw Atatlirka mialy wyraZnie na celu ograniczenie
religii do sfery prywatnej 1 ,,0czyszczenie” z niej sfery publiczno-panstwo-
wej, co jest charakterystyczne dla laicyzmu we Francji. Tak wiec w gre
wchodzit typ asertywny sekularyzmu w swojej dosy¢ radykalnej postaci
— mozna tu méwic o ,twardym” asertywnym sekularyzmie.

Jednak od momentu ustanowienia laicyzmu jako zasady porzadku
konstytucyjnego Turcji pod koniec lat trzydziestych XX w. (jest rowniez
bezposrednio 1 posrednio wyrazana w konstytucjach z 1961 r. 1 1982 r.15)
model turecki odbiegat od francuskiego pierwowzoru. W Turcji mieli§my
do czynienia nie tylko z ,separacjg wrogg” religii od pahstwa, ale réwniez
z podporzadkowaniem religii temu ostatniemu 1 przede wszystkim z kon-
trolg z jego strony, co wyklucza méwienie o wlasciwej separacjil®. Wida¢
to wyraznie przy lekturze wyznacznikéw tureckiego laicyzmu przedsta-
wionych na poczatku lat siedemdziesigtych XX w. przez Trybunat Kon-
stytucyjny w jednym ze swoich orzeczen. Naleza do nich: brak dominacji
religii w kwestiach zwigzanych z pahstwem; konstytucyjne gwarancje dla
nieograniczonej wolnosci religijnej bez dyskryminacji w przypadku, kiedy
religia odnosi sie do duchowego prywatnego zycia jednostki; mozliwo$é
wprowadzenia restrykcji w celu ochrony publicznego porzadku, bezpie-
czehstwa 1 interesoéw oraz zakaz wykorzystywania 1 naduzywania religii
w przypadku, gdy wykracza ona poza prywatne zycie duchowe jednostki
1 odnosi sie do dziatan oraz zachowan wplywajgcych na zycie spoteczne;
kontrola 1 nadzér panstwa, jako straznika porzadku 1 praw publicznych,
nad sprawami religijnymi (prawa i wolno$ci)!”.

Ta kontrola stata sie mozliwa przede wszystkim dzieki Prezydium
ds. Religijnych (DIB, Diyanet Isleri Bagkanh@), ustanowionym w 1924 1.
1 podporzadkowanym kancelarii premiera Rady Ministréw. Celem dzia-
fania tej instytucji bylo z zatozenia koordynowanie, regulowanie 1 zarza-

4 M.H. Yavuz, Secularism and Muslim Democracy in Turkey, Cambridge, New York 2009,
s. 145-147.

15 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi. Kanun nr 2709, Kabul Tarihi 7.11.1982, https://www.
tbmm.gov.tr/anayasa/anayasa82.htm, 9.02.2016.

16 H. Schiiler, Re-Islamisierung: der Fall Tiirkei, ,Zeitschrift fiir Tiirkeistudien” 1989, Nr 1,
s. 63.

17 Verfassungsgericht der Tiirkei: Was ist Laizismus?, CIBEDO-Dokumentation, Nr 28,
Frankfurt am Main 1986.
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dzanie sprawami religijnymi 1 potrzebami obywateli w tej materii. Jed-
nak istotg jego funkcjonowania stalo sie promowanie sekularyzmu dzieki
propagowaniu nowoczesnych wartosci 1 przeciwdzialaniu tendencjom
reakcyjnym w spoleczenstwie, a tym samym zachowanie $wieckiego cha-
rakteru panstwa. Instytucja ta przeobrazita si¢ w efektywne narzedzie
kontroli szczegblnie sunnickiego islamu. Chodzilo o to, zeby wplyw
,prawdziwego islamu” (a wiec kontrolowanego przez DIB) przewazat
nad tendencjami reakcyjnymi. Nie mogly istnie¢ legalnie organizacje
niezalezne od Prezydium ds. Religijnych, pelnigce powyzsze funkcjel8.

Lata czterdzieste-dziewig¢ldziesigte XX w.

Jednak po II wojnie §wiatowe] turecki laicyzm zaczat podlegaé prze-
mianom. Z jednej strony, od péznych lat czterdziestych XX w. rozpoczat
sl¢ proces w wymiarze spoleczno-politycznym nazywany w Turcji ,libe-
ralizacjg laicyzmu” (Laikligin liberallegtirilmesi). Oznaczala on, ze islam,
zawsze obecny na gruncie tureckim, stawal si¢ coraz bardziej widoczny
w sferze publicznej!®. Proces ten polegal m.in. na: stworzeniu lepszych
mozliwosSci ksztalcenia imaméw (glownie w coraz wigkszej liczbie szkot
Imam-Hatip), ponownym, stopniowym wprowadzaniu lekcji religii do
szkét (w latach 1949-1982) 1 rozbudowie instytucji ksztalcenia religy-
nego oraz rozwoju dzialalno$ci instytucji religijnych (fundacji 1 stowa-
rzyszen). Wzmocnila si¢ tez dziatalnosé¢ bractw religijnych — tarikatow
1 ruchéw islamskich w réznych sferach, wlaczajac w to edukacje, insty-
tucje spoleczne, media, gospodarke 1 polityke?’. Ponadto coraz wieksze
znaczenie w zyciu politycznym (poczawszy od lat siedemdziesigtych
XX w.) zaczely odgrywaé partie o korzeniach islamskich, cho¢ byty po
krétszym lub dtuzszym czasie delegalizowane. Niektére z nich wchodzity
w sklad rzadéw, jak np. Partia Ocalenia Narodowego (Milli Selamet Par-
tisi) — w latach siedemdziesigtych oraz Partia Dobrobytu (Refah Partisi),
ktéra w grudniu 1995 r. nawet zwyciezyta w wyborach parlamentarnych?!.

18 . Orhan, Paradox of Turkish Secularism, ,Turkish Journal of Politics” 2013, Nr 1, s. 34,
http://tjp.fatih.edu.tr/docs/articles/146.pdf, 8.02.2016.

19 M. Heper, Islam, Polity and Society in Turkey: A Middle Eastern Perspective, ,The Middle
East Journal” 1981, Nr 3, s. 363.

20 H. Schiiler, Re-Islamisierung..., s. 70-83.

2L E Atacan, Explaining Religious Politics at the Crossroad: AKP-SP, [w:] A. Carkoglu,
B.M. Rubin (eds.), Religion and Politics in Turkey, London, New York 2006, s. 45-57.
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Z drugiej strony mozna moéwi¢ o przemianach laicyzmu z punktu
widzenia implementacji obowigzujgcego prawa. W tym kontekscie Chri-
stian Rumpf pisze o funkcjonowaniu w wyniku przemian tzw. zmodyfi-
kowanego laicyzmu??2. Cho¢ przepisy konstytucji 1 innych aktéow praw-
nych wskazywaly caly czas na funkcjonowanie de iure zasady laicyzmu
w Turcji, to zaczely sie stopniowo rozwijaé praktyki, ktére pozwalajg na
stwierdzenie, ze pod pewnymi wzgledami islam stawal sie de facto religia
panstwowg?3.

Mozna przede wszystkim wskaza¢ na uprzywilejowanie islamu sun-
nickiego 1 jego wyznawcoéw. Wyrazalo si¢ ono w obsadzaniu nimi stano-
wisk panstwowych. Na przyklad przewodniczacy Prezydium do spraw
Religii byl zawsze sunnitg?*. Panstwo wspieralo tez islam sunnicki ide-
owo 1 przede wszystkim materialnie. Jego wyznawcy nie musieli borykaé
sie z licznymi przeszkodami biurokratycznymi?®. Prezydium do spraw
Religijnych z ciata kontrolujqcego dziatalnos¢ religijnac muzulmanéw
przeksztalcﬁo sle W mstytuqq wsplerajch 1slam?®. Do jej zadan nalezy
zaliczy¢é m.in.: wydawame opinii w sprawach religii (tzw. fetva) 1 wzoréw
kazan; opracowywanie, ttumaczenie 1 cenzura dziel religijnych; opieka
1 oplacanie ,personelu” meczetéw w kraju 1 zagranica; opieka nad kur-
sami koranicznymi 1 ksztalcenie oséb je prowadzacych; organizowanie
pielgrzymek, wznoszenie meczetéw 1 zarzadzanie nimi?’.

Zarysowane przemiany zasady laicyzmu w latach czterdziestych-
-osiemdziesigtych XX w. powodowaly, ze cze$¢ autorow zaczeta watpid,
czy w Turcji nadal obowigzuje zasada panstwa $wieckiego?®. Cho¢ coraz
trudniej mozna bylo okre§la¢ ja mianem ,laicyzmu”, to jednak trzeba
stwierdzié, ze przemiany dotyczace zasady panstwa Swieckiego w Turcji
nie doprowadzily do zniesienia tej zasady, ale do powolnego przesuniecia
na lini1 sekularyzm asertywny — sekularyzm pasywny w kierunku tego
drugiego. Oznaczato uzyskanie przez sekularyzm asertywny w Turcji cha-

22 Ch. Rumpf, Das tiirkische Verfassungssystem. Einfiihrung mit vollstindigem Verfassungstext,
Wiesbaden 1996, s. 108—109.

23 U. Spuler-Stegemann, Tiirkei, [w:] W. Ende, U. Steinbach (eds.), Der Islam in der
Gegenwart, Miinchen 1996, s. 239.

24 D. Tréndle, Die Debatte um den Islam und seine Institutionalisierung in der Tiirkei, ,Zeit-
schrift fiir Tiirkeistudien” 2001, Nr 1-2, s. 42.

25 Ch. Rumpf, Laizismus und Religionsfreiheit als Konfliktfeld in der Tiirkei, [w:] J. Schwart-
lander (ed.), Freiheit der Religion. Christentum und Islam unter dem Anspruch der Menschen-
rechte, Mainz 1993, s. 459.

6 D. Shankland, Islam and Society in Turkey, Eothen 1999, s. 29.

27 U. Spuler-Stegemann, Tiirkei..., s. 239-244.

8 B. Toprak, Islam and Political Development in Turkey, Leiden 1981, s. 47.
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rakteru umiarkowanego (tzn. przyjal on forme ,miekkiego” asertywnego
sekularyzmu), dopuszczajgcego obecno$¢ islamu w sferze publiczne;.
Jednak, jak pokazata historia polityczna Turcji tego okresu, dzialo sie to
w pewnych granicach, ktérych przekroczenie powodowalo interwencje elit
kemalistowskich. Najlepszym przyktadem bylo funkcjonowanie 1 dele-
galizacja partii o korzeniach islamskich od lat siedemdziesigtych XX w.

Ten argument mozna jeszcze lepiej zrozumied, jesh wskaze si¢ na
przyczyny przemian laicyzmu tureckiego po II wojnie §wiatowej. Warto
odwota¢ sie w tym miejscu do tzw. teoril stopniowej zmiany instytu-
cjonalnej, z ktérg mamy do czynienia w analizowanym przypadku.
Wedlug niej zaréwno czynniki zewnetrzne (egzogeniczne) wobec danej
instytucji czy zasady, jak réwniez elementy wewnetrzne (endogeniczne)
dotyczace bezposrednio danej instytucji czy zasady moga generowac ich
zmiane. Paul Sabatier wskazuje na czynniki egzogeniczne — wzglednie
state (dystrybucja zasobéw naturalnych, wartoSci kulturowe oraz struk-
tury spoleczne 1 prawne) oraz dynamiczne (warunki socjoekonomiczne
1 technologia, rzadzace koalicje, decyzje polityczne 1 wplyw innych (sub)
systemow politycznych)??. James Mahoney 1 Kathleen Thelen zwracajg
uwage na dwa rodzaje czynnikoéw endogenicznych — mechanizmy dystry-
bucyjne wplywajace na dziatanie instytucji politycznych oraz niejasnosé
1 wieloznaczno§¢ zasad instytucjonalnych. Zmiana moze by¢ w zwigzku
z tym funkeja przesuniecia zasobéw (w tym wplywéw politycznych) czy
zmiany koalicji lub/i réznicy miedzy zasadg instytucjonalng a jej inter-
pretacjg’’. Efektem dziatania tych czynnikéw (uwarunkowan) moze by¢
wymiana starych zasad 1 instytucji na nowe lub dzialanie starych, ale
wtedy zmienia sie ich wplyw czy funkcja albo starym zasadom towarzy-
sza nowe3l.

W odniesieniu do przypadku Turcji 1 zmiany zasady laicyzmu po
IT wojnie §wiatowe] mozna wskazaé na trzy grupy przyczyn, w przypadku
ktérych widoczne sg wyze] wskazane czynniki generujgce zmiane. Po
pierwsze, przemiany laicyzmu po II wojnie §wiatowej wynikaly z deficy-
téw sekularyzacji tureckiego spoleczenstwa, ktéra nie mogta zakonczyc
sie pelnym sukcesem z uwagi na znaczenie islamu dla przecietnych oby-

29 PA. Sabatier, Policy Change over a Decade or More, [w:] PA. Sabatier, H.C. Jenkins-
-Smith (eds.), Policy Change and Learning. An Advocacy Coalition Approach, San Fran-
cisco, Oxford 1993, s. 20-23.

30 J. Mahoney, K. Thelen, A Theory of Gradual Institutional Change, [w:] J. Mahoney,
K. Thelen (eds.), Explaining Institutional Change. Ambiguity, Agency and Power, New York
2010, s. 8-14.

31 Tamze, s. 1-18.
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wateli, zwlaszcza na wsi (jeden z czynnikéw egzogenicznych wskazywa-
nych przez Sabatier)32.

Ten element wigze sie z drugim aspektem, ktéry przyczynial sie
do modyfikacji zasady laicyzmu. Zasadnicza rola islamu w tureckim
spoleczenstwie (przynajmniej w jego znacznej czesci) zostala szybko
wykorzystana przez politykéw tureckich do swoistej ,renegocjacji” laicy-
zmu33. Stalo sie to mozliwe, gdy wprowadzono do systemu politycz-
nego pluralizm polityczny 1 system wielopartyjny, co umozliwito w miare
swobodng rywalizacje wyborczg. To wtedy nowe ugrupowanie — Partia
Demokratyczna (Demokrat Parti) — zaczeto sie odwolywaé do elektoratu
konserwatywnego 1 ich przekonan religijnych. Potem kolejne rzady tej
1 nastepnych partii przyzwalaly na odgrywanie przez islam (podlegajacy
caly czas kontroli panstwowej) wigkszej roli w zyciu publicznym, aby
pozyska¢ ten elektorat. Tak wiec kolejnym elementem przyczyniajacym
sie do modyfikacji zasady panstwa Swieckiego byla stopniowa demokra-
tyzacja Turci 1 wynikajace z tego dzialania (decyzje) polityczne — a wiec
dynamiczne czynniki wskazywane przez Sabatier3*.

W odniesieniu do lat osiemdziesigtych XX w. warto wskaza¢ na trzeci
wazny element przyczyniajacy sie do modyfikacji laicyzmu w Turcju
Potwierdza on jednocze$nie wazng ceche laicyzmu tureckiego — elastycz-
no$¢ (czynnik endogeniczny) w jego stosowaniu w zalezno$ci od wyste-
pujacych uwarunkowan (czynniki egzogeniczny). Chodzi o wspdlgranie
w réznych okresach historii powojennej Turcji islamu 1 nacjonalizmu
(milliyetgilik) jako elementéw tureckiej tozsamoscl, a raczej wykorzystywa-
nie tego pierwszego przez milliyet¢ilik. Tak bylo w latach piecdziesiatych
XX w., a potem przede wszystkim osiemdziesiatych, kiedy mozna byto
obserwowac tzw. turecka-islamska synteze.3> W obu przypadkach poja-
wily sie okre$lone uwarunkowania — wpierw walka z komunizmem, potem
ze skrajng lewicg 1 przeciwdziatanie rozwojowi politycznego islamu, ktore
uzasadnialy wkraczanie religii do polityki tureckiej. Jednocze$nie pod-
stawowe zalozenia laicyzmu pozostawaly bez zmian 1 byly akceptowane

32 E.-]. Zurcher, Turkey: A Modern History..., s. 201-203.

33 E.S. Hurd, Politics of Secularism..., s. 67.

3% A. Szymanski, Migdzy islamem a kemalizmem. Problem demokracji w Turcji, Warszawa
2008, s. 42.

35 To pokazuje, ze modyfikacja laicyzmu nie byla procesem liniowym — po okresach
wyrazniejszego wkraczania religii w sfere w publiczng w zwigzku z zacie§nianiem wiezi
miedzy nacjonalizmem a islamem nastepowaly przesuniecia, z powrotem w kierunku
sekularyzmu pasywnego.
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przez gléwnych aktoréw politycznych — przede wszystkim kontrola spraw
religijnych przez panstwo.3.

Rezultatem tych wszystkich uwarunkowan — czynnikéw endogenicz-
nych 1 egzogenicznych nie bylo wiec przed rzagdami AKP odejscie od
zasady laicyzmu w Turcji, ale jej modyfikacja oraz zmiana funkeji insty-
tucji zwigzanych z laicyzmem. Najlepszym przyktadem w tym ostatnim
przypadku byto DIB, ze zmiang funkcji z kontroli religii na wspieranie
islamu sunnickiego.

Sekularyzm w czasie rzadéw AKP

Po objeciu rzadéw przez AKP w 2002 r. proces modyfikacji laicyzmu
byl kontynuowany. Charakterystycznym zjawiskiem pod koniec lat dzie-
wiecdziesigtych XX w. 1 na poczatku XXI w. byla dywersyfikacja podejsé
do panstwa Swieckiego, z dominacja dwéch z nich. Kierunek, w ktérym
ewoluowat laicyzm, byl wynikiem konfrontacji tych podej$¢ oraz dysputy
o roli sekularyzmu, podobnie jak cata sytuacja polityczna w Turcji.

Pierwsze podejscie (zwigzane z asertywnym sekularyzmem) reprezen-
towaly nadal elity kemalistowskie (CHP; wojsko, przedstawiciele wymiaru
sprawiedliwo$ci 1 administracji panstwowej). Tzw. wojujacy sekularysci
(laikgiler) odmawiali islamowi wplywu na turecka tozsamos$é w odréz-
nieniu od sekularyzmu. Islam byl wedlug nich religig polityczng, stad
konieczne bylo oczyszczenie sfery publiczne) z jakiegokolwiek wplywu
islamu. Jednak kontrole religijnych instytucji 1 edukacji uznawali nie-
chetnie, uwazajac jg za wymoég niezbedny do ochrony laicyzmu przed
polityczng religia.

Drugie stanowisko (nieco zblizone do idei pasywnego sekularyzmu,
cho¢ z zastrzezeniem uwzglednienia roli panstwa w sprawach religijnych)
bylo reprezentowane przez partie centro-prawicowe 1 ugrupowania wpi-
sane w 1slam polityczny w Turcji. Ich przedstawiciele traktowali sekula-
ryzm jako proces, nie projekt 1 opowiadali sie za elastycznym podej$ciem
do relacyi religi 1 polityki, ktére moze byé modyfikowane w zaleznosci
od potrzeb spolecznych w ramach demokratycznego dialogu. Zgodnie
z tym stanowiskiem islam powinien odgrywaé kluczowsg role w spote-
czehstwie (nie w panstwie). Muzulmanska moralnos$¢ 1 wiezi spoteczne
sg korzystne dla porzadku spotecznego 1 rozwoju gospodarczego. Ponadto
panstwo powinno gwarantowaé edukacje religijng w szkotach publicznych

36 (). Orhan, Paradox of Turkish Secularism..., s. 36—41.

334 STUDIA | ANALIZY / SP Vol. 42



Paristwo swieckie w Turcji — historyczna i wspdlczesna perspektywa

i promowaé moralnos¢ religijng, a DIB utrzymywac aktywnoéé w zalez-
no$ci od potrzeb panstwa3’.

Partia Sprawiedliwo$ci 1 Rozwoju w duzym stopniu podzielata od
2002 r. drugie z zarysowanych podejs¢ do sekularyzmu, implementujac
je w réznym zakresie w poszczegdlnych okresach rzgdow, w zaleznos$ci od
szeregu uwarunkowan. AKP deklarowata po 2002 r,, ze sekularyzm to nie-
zbedny warunek do funkcjonowania demokracji 1 jednoczeénie fenomen
podlegajacy demokratycznej negocjacji, jesli chodzi o praktyczny ksztatt.
Jednak wedtug tego ugrupowania odnosi si¢ to do relacji panstwo — reli-
gia/kosciét (stad podkreslanie, ze panstwo nie powinno funkcjonowaé na
podstawie praw religijnych), a nie do spoleczenstwa, ktére nie moze by¢
$wieckie. Dla AKP religia oznacza osobistg poboznosé, ale jednocze$nie
wartosci spoleczne, ktére nie powinny by¢ zapomniane takze w sferze
publicznej. Jednak jednocze$nie warto$ci religijne nie powinny stawac
si¢ politycznymi.3® Taki punkt widzenia nie oznaczal jednak, ze niemoz-
liwa jest manifestacja wartosci religijnych w sferze publicznej czy nawet
zyciu politycznym. AKP podkreslala od poczgtku konieczno$é wolnego
gloszenia warto$ci religijnych 1 moralnych przez spoteczehstwo 1 zycia
zgodnie z zasadami etycznymi. Jednak wedlug jej politykéw manifestacja
przekonan religijnych ma prawo 1§¢ dalej — moze sie wigza¢ np. z obec-
noScig symboli religijnych w sferze publiczne] (przede wszystkim chust
noszonych przez kobiety w miejscu nauki lub pracy) 1 religin w szkotach
publicznych39. Te postulaty byly taczone z konieczno$cig zapewnienia
wolnosci religijnej (jako istoty laicyzmu) w takich kwestiach, jak np.
réwne prawa uczniéw szkét o moenym profilu religijnym (Imam-Hatip).
Wolnos¢ religijna jest mozliwa, wedltug AKP, poprzez modyfikacje laicy-
zmu — tzn. uwolnienie przekonan obywateli od kontroli panstwowe;j
(1 jak pdézniej dodawano — przekazanie ich w rece wspdlnot lokalnych,
rodzinnych, itp.). Tak wiec laicyzm nie byl negowany, co wiecej, Partia
Sprawiedliwoéci 1 Rozwoju podkreslata znaczenie tej zasady w systemie
politycznym Turcji, ale z jej stanowiska mozna wywnioskowad, ze nie byt
to stosunek bezkrytyczny*0.

37O réznych podejsciach do sekularyzmu w Turcji za: M.H. Yavuz, Secularism and Muslim
Democracy..., s. 153-159.

38 A. Yildiz, Problematizing the intellectual and political vestiges. From "welfare’ to ‘justice and
development’, [w:] U. Cizre (ed.), Secular and Islamic Politics in Turkey. The Making of the
Justice and Development Party, London, New York 2008, s. 57.

39 M. Cinar, B. Duran, The Specific Evolution of Contemporary Political Islam in Turkey and
Its Difference, [w:] U. Cizre (ed.), Secular and Islamic Politics..., s. 33.

40 J. Pupcenoks, Democratic Islamization..., s. 283-84.
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Okres 2002—-2008 r. to czas, w ktérym te przekonania AKP w sto-
sunku do panstwa $wieckiego byly obecne w sferze deklaratywne;j, ale
przekladaly si¢ na konkretne dzialania 1 inicjatywy polityczne w nieco
ograniczonym zakresie 1 zazwyczaj byly wpisywane w kontekst demo-
kratyzacji 1 zapewnienia wolnoSci religijnej. Tak byto przede wszystkim
w przypadku zmian prawnych majgcych na celu wyréwnanie szans absol-
wentéw szkét Imam-Hatip 1 szkét éwieckich w dostepie do uniwersyte-
téw (2004 r. 1 2005 r.). To samo dotyczylo noszenia chust przez kobiety
w instytucjach publicznych — AKP przyjeta poprawki konstytucyjne
(art. 10 1 42) podkreslajace koniecznoéé réwnego dostepu do edukacji
1 réowno$¢ wobec prawa w ustugach publicznych (2007 r.). Wczesniej
noszenie wspomnianych chust bylo niemozliwe na podstawie orzeczen
Trybunatu Konstytucyjnego. Jednak w pierwszym przypadku zmiany
zawetowal prezydent Ahmet Necdet Sezer, zwigzany z elitami kema-
listowskimi, a kolejng probe — Rada Stanu, w drugim za$§ — poprawki
do ustawy zasadniczej za niekonstytucyjne uznal Trybunal Konstytu-
cyjny. Podobnie byto z préba wydluzenia trwania kurséw koranicznych
z trzech do pieciu dni w tygodniu. Odmienny charakter, nieco przeczacy
oficjalnemu stanowisku AKP wobec tworzenia prawa na bazie religijnej,
miala nieudana préba z 2004 r. wprowadzenia do kodeksu karnego kary
za cudzoléstwo (AKP odstapito od tej zmiany po protestach Srodowisk
opozycyjnych 1 UE). Byl to jednak pragmatyczny krok partii obliczony
na umocnienie poparcia konserwatywnego elektoratu*!.

Te nieco ograniczone w zakresie dziatania AKP oraz ich rezultaty
wigzaly sie z pewnymi uwarunkowaniami wewnetrznymi i zewnetrznymi.
W pierwszej kadencji rzadéw AKP elity kemalistowskie, bedace zwo-
lennikami asertywnego sekularyzmu, zachowywaly nadal silng pozycje
w panstwie. Do 2007 r. prezydentem Turcji byl Sezer. Zasadniczg role
odgrywato w tym okresie takze wojsko 1 elity §wieckie w wymiarze spra-
wiedliwosci. Wplywy polityczne byly wiec podzielone 1 istnialy podmioty
mogace zglosié weto wobec zbyt daleko 1dacych dzialan rzadzacej AKP
w kwestii laicyzmu (czynnik, ktéry wedlug Mahoneya 1 Thelen skutecz-
nie hamuje zmiany)*?. Odzwierciedlaly to powyzej wskazane przypadki
inicjatyw AKP. Dalo temu tez wyraz w 2007 r. wojsko, podkreslajac
publicznie dalszg gotowo$¢ obrony zasady laicyzmu w odpowiedzi na
dziatania AKP oraz péZniej Trybunal Konstytucyjny, ktéry w 2008 r. roz-

4 M.H. Yavuz, Secularism and Muslim Democracy..., s. 163-169; A.'T. Kuru, Reinterpreta-
tion of Secularism in Turkey..., s. 147-152.
42 AT Kuru, Reinterpretation of Secularism in Turkey..., s. 144—146.
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strzygal o rozwigzaniu AKP w zwigzku z naruszaniem zasady laicyzmu
(do czego ostatecznie nie doszto)*3.

AKP jest wbrew pozorom partig pragmatyczna 1 zdawata sobie sprawe,
ze nie moze podej$¢ zbyt kompromisowo do stosowania zasady laicyzmu.
Hamulcem byly do§wiadczenia historyczne z rzadéw Partig Dobrobytu
— polityka jej lidera Necmettina Erbakana spotkala si¢ ze sprzeciwem
nie tylko elit kemalistowskich, ale 1 duzej czeSci spoteczenstwa. AKP
chciata unikngé oskarzenia o islamizacje 1 tworzenie czego§ na ksztalt
panstwa wyznaniowego. Wszelkie dziatania sugerujace taki kierunek dzia-
fann AKP oznaczalyby samobdjstwo dla tej partii — jesli nie poprzez dzia-
fania wymiaru sprawiedliwo$ci, to reakcje elektoratu w czasie kolejnych
wyboréw. Miedzy innymi milionowe demonstracje zwolennikéw panstwa
$wieckiego (2007 r.) oraz nieco wcze$niejsze badania opinii publicznej
wskazujgce na niewielkie poparcie dla budowy pahstwa opartego na sza-
riacie — okoto 10% (2006 r.), uSwiadamialy granice dzialah AKP#.

Ponadto AKP chciata uzyska¢ uznanie miedzynarodowe po objeciu
rzgdow, co wykluczalo wyrazne naruszanie zasady pahstwa $wieckiego.
Kontynuowata tez bardzo dobry okres w relacjach z UE. To one umoz-
liwily AKP wpisanie dazen do modyfikacji laicyzmu w dziatania demo-
kratyzacyjne. Stad tez wynikalo mocne akcentowanie wolnosci religijne;
jako niezbednego wyznacznika laicyzmu®.

Uwarunkowania spoleczno-polityczne zaczely sie zmieniaé¢ od 2007—
2008 r., a wraz z tym procesem rozwinal sie zakres dziatan AKP kt6-
rych skutki wskazywaly na dalszg modyfikacje laicyzmu tureckiego. Po
pierwsze, zmienil sie uklad sit politycznych w Turcji, ktéry spowodo-
wal zminimalizowanie znaczenie podmiotéw moggcych blokowaé préby
AKP zmierzajace w kierunku dalszej modyfikacji laicyzmu. W 2007 r.
prezydentem zostal Abdullah Giil popierany przez Partie Sprawiedliwo-
$ci 1 Rozwoju. Od 2007 r. rozpoczal sie proces zmniejszania roli wojska
w systemie politycznym — przede wszystkim poprzez procesy sgdowe
w sprawie Ergenekon czy Balytz. Jednoczes$nie najwazniejsze stanowiska
wojskowe z punktu widzenia udzialu w procesie podejmowania decyzji
w panstwie (szef sztabu generalnego, dowédcy sit zbrojnych 1 zandarme-
ri1) zaczely zajmowac osoby bardziej ugodowe w stosunku do AKP. Pro-
ces podporzadkowania armii cywilnej wladzy wykonawczej rozwinat sie

4 Szerzej zob. K. Oktem, Angry Nation. Turkey Since 1989, London, New York 2011,
s. 158-159.

# B. Toprak, A. Carkoglu, Degisen Tiirkiye'de Din Toplum ve Siyaset, Istanbul 2006, s. 75.

4 M.H. Yavuz, Secularism and Muslim Democracy..., s. 165-166.

SP Vol. 42 / STUDIA | ANALIZY 337



ADAM SZYMANSKI

dynamicznie po nieudanym zamachu stanu w lipcu 2016 r. W przypadku
wymiaru sprawiedliwos$ci reformy z 2010 r. 1 kolejnych lat powodowaty
wiekszy wplyw na sgdownictwo przede wszystkim wladzy wykonawcze]
1 do pewnego stopnia parlamentu — chociazby w kwestiach nominacji na
stanowiska w najwyzszych organach sagdowniczych*®. Poza tym od 2007 r.
mozna bylo obserwowaé¢ umocnienie sie poparcia dla AKP w kolejnych
wyborach (2007 r. — 46,7%, 2011 r. — 49,8%, 2015 r., po powtérzonych
wyborach — 49,5%%7) oraz ogélny wzrost znaczenia elit konserwatywnych
(w sterze gospodarczej tzw. tygryséw anatolijskich)*8.

Ponadto z jednej strony umocnily sie konserwatyzm 1 religijnos¢ Tur-
kéw (ale nie poparcie dla panstwa wyznaniowego) — pokazuja to chociazby
badania Hakana Yilmaza z 2006 1 2012 r.*° Z drugiej strony przemiany
w Turcji, w tym reformy ustrojowe, przestaly by¢ po 2005 r. gtéwnie funk-
cja procesu przedakcesyjnego — w rezultacie znacznego ostabienia tempa
negocjacji akcesyjnych i oddalaniem si¢ perspektywy cztonkostwa w UE,

W zwigzku z powyzszymi uwarunkowaniami, od 2007 r. mozna obser-
wowaé proces dalszej modyfikacii laicyzmu poprzez narastajgce wkracza-
nie spraw religijnych w szeroko pojmowang sfere publiczng. Niektérzy
autorzy pisza o ,subtelnej” islamizacji w Turcji, ktéra jest niebezposred-
nim procesem islamizacji ograniczonym co do zakresu, tj. obejmujacym
,2reformy edukacyjne, inkluzje muzutmanskich elit do rzgdowych instytucji
oraz wykreowanie przestrzeni publicznej bardziej przyjaznej dla islamu”>".
Chodzi tu o stopniowe usuwanie barier dla tych, ktérzy chea wyrazad
w przestrzeni publicznej swojg religijno$é, ale nie o prawng kodyfikacje
muzulmanskich praktyk religijnych. Tak wiec polityka AKP po 2007 r.
nie prowadzi do tworzenia pahstwa wyznaniowego opartego na szariacie,
ale polega na dalszej ewolucji tureckiego sekularyzmu 1 nadawaniu coraz
bardziej umiarkowanego charakteru jego pierwotnemu radykalnemu aser-
tywnemu typowi (umocnienie ,miekkiego” asertywnego sekularyzmu).

4 K. Oktem, Angry Nation..., s. 159-164; S. Yazici, Turkey’s Constitutional Amendments:
Between Status Quo and Limited Democratic Reforms, ,Insight Turkey” 2010, Nr 2,
s. 1-10.

47 Dane za: Milletvekili Genel Se¢im Arsivi, T.C. Yiiksek Se¢im Kurulu, http://www.ysk.
gov.tr, 9.02.2016.

48 Szerzej zob. A. Wojcik, Who’s Next? Replacement of Elites in Turkish Society, ,Hemi-
spheres. Studies on Cultures and Societies” 2015, Nr 1, s. 89-100.

49 Szerzej zob. H. Yilmaz, Tiirkiye'de Muhafazakarlik. Aile, Cinselik, Din, Ekim 2012,
http://www.aciktoplumvakfi.org.tr/pdf/muhaftazakarlik/04.pdf, 10.02.2016.

50 Szerzej zob. np. A. Szymanski, EU Pre-accession Process of Turkey: Determinants and
Prospects, ,Przeglad Politologiczny” 2015, Nr 1, s. 7-20.

51 J. Pupcenoks, Democratic Islamization in Pakistan and Turkey..., s. 287.
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Jeshi chodzi o dalsze wkraczanie 1slamu w przestrzen publiczng w Tur-
cji po 2007 r, to mozna méwié zaréwno o wcze$niejszych obszarach,
w ktorych znaczenie religii jest jeszcze bardziej uwidaczniane, jak réw-
niez o pojawianiu sie¢ nowych dziedzin. Nalezy wymieni¢ przede wszyst-
kim: edukacje, gospodarke 1 sprawy spoteczne (polityke spoteczng).

W dziedzinie edukacji nasilily sie dziatania rzadu majace na celu zréw-
nanie szans absolwentéw szkét Imam-Hatip i szkét §wieckich w dostepie
na uczelnie. Udalo si¢ to w 2009 r. poprzez zniesienie wspoélczynnika,
ktéry ograniczal dostep tych pierwszych do uczelni wyzszych. Poza
tym rzad AKP dokonal na przetomie pierwszej 1 drugiej dekady XXI w.
zmian w podrecznikach ,Kultura religijna 1 moralno$¢”, wprowadzajgcych
elementy religijne. Widoczny byl tez proces wymiany rektoréw uczelni
wyzszych — czesto oséb ze $wieckim $wiatopogladem na religijnych, kon-
serwatywnych uczonych. W 2012 r. ustawa nr 6287 wprowadzata dwuna-
stoletni obowigzek edukacji (zamiast o§mioletniego) w systemie 4+4+4.
Srodowiska éwieckie w Turcji uznaly zmiane ustawy za kolejny krok w kie-
runku islamizacji edukacji podstawowej ze wzgledu na wzrastajacg liczbe
religijnych fakultetéw. W 2012 r. 1 p6zniejszych latach pojawily si¢ pro-
pozycje kolejnych zmian w dziedzinie edukacji wskazujace na postepujaca
wprowadzenia zakazu mieszkania przez studentéw 1 studentki w jednym
akademiku, potem za$ — propozycja ministerialna zmiany ustawodawstwa,
m.in. w kierunku zwiekszenia liczby lekeji religii w szkotach2.

Jesli chodzi o sprawy gospodarcze, to sprzyjajacg sytuacjg w okresie
rzadéow AKP bylo rozwéj handlu z krajami bliskowschodnimi, w tym
z Zatoki Perskie] oraz wzrost inwestycji z tych panstw®3. To prowadzito
do zwiekszenia znaczenia biznesu islamskiego. Dzialania rzadu turec-
kiego w sektorze bankowym doprowadzily do zastgpienia wezeéniejszych
czlonkéw rad nadzorczych bankéw nowymi osobami z islamskiego sek-
tora bankowego 1 rozwoju tego ostatniego. Przez te procesy islam stat sie
wyraznie] obecny w sferze gospodarczej. Podobnie bylo z rozwojem islam-
skiej branzy tekstylnej, jesli chodzi o muzulmanski ubiér czy kostiumy
kapielowe oraz prasy religijnej. Jednak najbardziej znanym przykladem
wkraczania religin w sfere gospodarki, a dla czesci spoteczenstwa narzu-
cania konserwatywnego stylu zycia, jest kwestia sprzedazy 1 konsumpcji

52 Ibidem, s. 283-284; A. Kaya, Islamization of Turkey under the AKP Rule..., s. 55-58.

53 Szerzej zob. O. Tiir, Economic Relations with the Middle East under the AKP-Trade, Busi-
ness Community and Reintegration with Neighboring Zones, ,Turkish Studies” 2011, Nr 4,
s. 589-602.
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alkoholu. W pierwszych kilku latach rzadéw AKP podejmowano umiar-
kowane kroki, obecne réwniez w innych panstwach, np. umozliwianie
przez zmiane prawng wladzom lokalnym wprowadzania zakazu spozycia
alkoholu w miejscach publicznych, czy wzrost podatkéw na alkohol —
dziatania ttumaczone troska o zdrowie obywateli, a nie zasadami religij-
nymi. Jednocze$nie w praktyce mozna bylo obserwowaé¢ wprowadzanie
zakazu sprzedazy alkoholu w wielu lokalach gastronomicznych oraz insty-
tucjach panstwowych. W pézZniejszych latach wprowadzono dalsze, bar-
dziej zasadnicze $rodki, m.in. duzy wzrost podatku na alkohol w 2010 r.,
zakaz reklamy alkoholu w 2011 r.,, a w 2013 1. zakaz promocji alkoholu we
wszelkich formach. W 2013 r. wprowadzono tez duze restrykcje w sprze-
dazy detalicznej alkoholu — poprzez obowigzywanie licencji od 6.00 do
22.00 oraz zakaz sprzedazy w takich miejscach, jak akademiki, szpitale,
kluby sportowe, instytucje edukacyjne 1 stacje benzynowe. Ponadto prawo
obowigzujace od 2013 r. stworzylo ograniczenia w przyznawaniu nowych
licencji na sprzedaz alkoholu, np. poprzez restrykecje co do lokalizacji’*.

Sprawg z dziedziny spraw spolecznych stato sie po 2007 r. noszenie
muzulmanskich nakry¢ glowy przez kobiety. Najpierw nadal chodzito
przede wszystkim o studentki na wyzszych uczelniach, ale potem w gre
zaczely wchodzi¢ inne miejsca publiczne. Po 2008 r., w ktérym Trybu-
nal Konstytucyjny anulowal wspomniane zmiany konstytucyjne, noszenie
chust na kampusach uniwersyteckich stato si¢ nieoficjalnie dopuszczalne
1 wiekszo$§¢ wladz uniwersyteckich zaakceptowala takg mozliwos$é. Jednak
w 2013 r. rzad AKP zniésl takze zakaz noszenia chust w stuzbie cywil-
nej. Cho¢ ta zmiana nie objeta sedziéw, prokuratoréw, policji 1 personelu
wojskowego, to dozwolone stalo sie noszenie chust np. przez postanki
w parlamencie®.

Nalezy dodaé, ze ,subtelna islamizacja” zaczeta by¢ tez widoczna po
2007 r. w polityce spolecznej poprzez: delegowanie uprawnien zwigzanych
ze sprawami 1 §wiadczeniami socjalnymi na dobrowolne stowarzyszenia
religijne, podkreslanie przez cztonkéw rzadu znaczenia tréjpokoleniowej
struktury rodziny (oraz posiadania co najmniej tréjki dzieci), jak rowniez
wsplerania dziatalnosci charytatywne] poprzez rosngca liczbe stowarzy-
szen religijnych’®.

54 J. Pupcenoks, Democratic Islamization in Pakistan and Turkey..., s. 284-285; E. Peker,
Turkey Moves to Curb Alcohol Sales at Night, Ban Advertising, ,The Wall Street Journal”
z 24 maja 2013 r.

55 A. Kaya, Islamization of Turkey under the AKP Rule..., s. 55-56; A.'T. Kuru, A. Stepan,
Laicité as an “Ideal Type”..., s. 99.

56 A. Kaya, Islamization of Turkey under the AKP Rule..., s. 58-62.
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Konkluzje

Gléwnym celem niniejszego artykulu byla préba odpowiedzi na
pytanie, jak nalezy identyfikowal relacje miedzy religig a pahstwem/
polityka we wspodtczesnej Turcji. Przeprowadzona analiza zweryfiko-
wala pozytywnie postawiong hipoteze, ze zaréwno przed rzadami Partu
Sprawiedliwoéci 1 Rozwoju, jak 1 po 2002 r. nadal mamy do czynienia
w Turcji z panstwem Swieckim, a nie panstwem wyznaniowym czy tez
postsekularyzmem w znaczeniu odejécia od sekularyzmu w ogéle. Jednak
jego ksztalt zmienia sie w wyniku szeregu proceséw 1 zjawisk spoteczno-
-politycznych zachodzgcych w Turcji po II wojnie §wiatowej, ktére umoz-
liwiajg te zmiane — zachodzaca w réznych okresach w mnnym stopniu.
Republika Turcji po upadku Imperium Osmanskiego wprowadzita do
porzadku prawnego 1 w praktyce zasade laicyzmu oraz radykalny model
asertywny (,wojujacy”), ktéry mozna nazwaé inaczej ,twardym”, z bra-
kiem mozliwosci wkraczania religii w sfere publiczng. Jednak w latach
czterdziestych-dziewieédziesigtych XX w. mozna bylo obserwowaé
stopniowg ewolucje sekularyzmu tureckiego 1 uzyskiwanie przez niego
bardzie] umiarkowanego charakteru, innymi stowy — rozwoj ,miekkiego”
asertywnego sekularyzmu (dopuszczajacego obecno$¢ islamu w sferze
publicznej), a wiec powolne przesunigcie na linii sekularyzm asertywny
— sekularyzm pasywny w kierunku tego drugiego, bez zatracenia istoty
modelu asertywnego. Kategorie ,twardego” 1 ,mickkiego” asertywnego
sekularyzmu, cho¢ nie do konca ostre, sg jednak niezbednym rozwinie-
ciem siatki pojeciowej Kuru, aby wskaza¢ na dynamike 1 wiekszg ztozo-
no$¢ podstawowych modeli, wystepujace w przypadku Turcji.

Taka przemiana byla mozliwa dzieki zaistnieniu czynnikéw, ktére
zgodnie z ,teorig stopniowe] zmiany instytucjonalne;” umozliwiajg
zmianeg Instytucji 1 zasad. Chodzi tu w przypadku czynnikéw egzoge-
nicznych zaréwno o elementy bardziej statyczne — rola islamu w spo-
teczenstwie tureckim, jak 1 dynamiczne — postepy w procesie demokra-
tyzacji 1 czeste bliskie zwigzki nacjonalizmu z islamem. W odniesieniu
do czynnikéw egzogenicznych nalezaloby wymieni¢ przede wszystkim
elastyczno§¢ sekularyzmu tureckiego, czyli jego zdolno$é adaptacji do
zmieniajacych sie biezgcych uwarunkowan, co skutkowato m.in. zmiang
funkcji instytucji zwigzanych z laicyzmem, jak np. DIB.

Jednak jednocze$nie podstawowe zalozenia laicyzmu pozostawaly
bez zmian 1 byly akceptowane przez gtéwnych aktoréw politycznych —
przede wszystkim kontrola spraw religijnych przez panstwo. Wynikalo
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to z tego, ze ewolucja sekularyzmu tureckiego zachodzita w pewnych
granicach, ktérych przekroczenie powodowalo interwencje elit kemali-
stowskich. To wtasnie kluczowy wplyw tych elit na zycie polityczne sta-
nowil czynnik ograniczajacy mozliwg zmiane w ramach modelu panstwa
$wieckiego. Nie zmienilo sie to zasadniczo do 2007 r. Po objeciu rzadéw
przez AKP w 2002 r. mozna bylo obserwowa¢ dalszg powolng ewolucje
laicyzmu 1 gléwnie kolejne préby wilaczania islamu w rézne sfery zycia
publicznego. Jednak byly one najcze$ciej] hamowane przez elity kema-
listowskie. Oprécz utrzymujacych sie wplywéw politycznych tych elit
do czynnikéw utrudniajacych zasadnicza zmiane sekularyzmu nalezaly
nastroje spoteczne oraz potrzeba legitymizacji zewnetrznej dziatan AKP
1 unijny proces przedakcesyjny. Istotna zmiana tych uwarunkowan po
2007 r. spowodowala intensyfikacje dziatan AKP na rzecz wzmocnienia
roli religii w réznych obszarach sfery publicznej. Jednak nawet ta tzw.
subtelna i1slamizacja nie prowadzi do tworzenia pahstwa wyznaniowego
opartego na szariacie, ale polega na dalszej ewolucji tureckiego sekulary-
zmu 1 nadawaniu coraz bardziej umiarkowanego charakteru jego pierwot-
nemu radykalnemu asertywnemu typowi, czyli umacnianiu ,miekkiego”
sekularyzmu, bez utraty istoty tego modelu. Ta ,subtelna islamizacja”
oznacza bowiem niebezposredni proces ograniczony co do zakresu, a jego
celem nie jest kluczowa w panstwie wyznaniowym szeroka kodyfikacja
zasad religijnych.

Jesli mozna pokusi¢ sie o prognoze rozwoju sytuacji, to nawet przy
zalozeniu, ze przez nastepne kilkanascie lat nadal bedzie rzadziéc AKP,
nie nalezy spodziewac sie przejScia Turcji do okresu postsekularnego
1 przeksztalcenia w panstwo wyznaniowe. Dalsze postepy ,subtelnej
1islamizacji” sg — przy ograniczeniu wplywu wewnetrznych podmiotéow
wetujacych — prawdopodobne, ale nadal bedg istnie¢ pewne czynniki
hamujgce zasadniczg przemiane tureckiego sekularyzmu. AKP jednak
przeszia pewng ewolucje w ramach islamu politycznego. To powoduje, ze
kieruje si¢ w duzym stopniu pragmatyzmem w dziataniach politycznych,
biorac pod uwage chociazby perspektywe nastepnych wyboréw. Stad tak
wazne jest dla niej §ledzenie nastrojéw spoleczenstwa tureckiego. Jest
ono coraz bardziej religijne 1 konserwatywne, co umozliwia AKP ,sub-
telng islamizacje” w réznych obszarach sfery publicznej, jednak jedno-
cze$nie nadal zdecydowana wiekszo$§¢ obywateli jest przeciwna budowie
panstwa wyznaniowego. Partia rzadzaca ma tego $wiadomos¢. Podobnie
jest z istnieniem nadal zewnetrznych podmiotéw wetujgcych — w $rodo-
wisku miedzynarodowym Turcji.
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STRESZCZENIE

Sekularyzm w czasie rzgdéw AKP w Turcji jest ztozonym zjawiskiem. To prowadzi
do trudnoéci w zdefiniowaniu relacji miedzy panstwem/polityka a religia w tym
kraju. Niniejszy artykul jest préba zidentyfikowania typu sekularyzmu, ktéry
mozemy obserwowaé obecnie w Turcji 1 zaproponowania nieco nowego podejScia
konceptualistycznego. Jest to mozliwe dzigki analizie funkcjonowania systemu
$wieckiego w tym panstwie w przesztosci 1 wspdlczesnie oraz odpowiedzi na pytania:
Jak zmienia sie turecki sekularyzm? Czy jest to liniowy proces? Czy powinni$my
méwié o sekularyzmie czy tez post-sekularyzmie w Turcji, biorge pod uwage proces
nazwany przez niektérych uczonych ,subtelng islamizacjg”?

Adam Szymanski
SECULARISM IN TURKEY — HISTORICAL AND CONTEMPORARY PERSPECTIVES

Secularism during the AKP rule in Turkey is a complex phenomenon. It leads
to difficulties in defining the relationship between state/politics and religion in
this country. The article is an attempt to identify the type of secularism we can
observe nowadays in Turkey and to propose a slightly new conceptual approach.
It 1s possible thanks to the analysis of the functioning of the secular system in
this state in the past and nowadays as well as answering the questions: How is
the Turkish secularism changing? Is the process of change linear? Should we talk
about secularism or rather post-secularism in Turkey taking into consideration the
process called by some scholars the “subtle Islamization”?

KEY WORDS: Turkey, Justice and Development Party, laicism, passive and assertive
secularism, “subtle Islamization”
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